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‌های‌فکری‌مدرسه‌کلامی‌حله‌جریان

‌
‌

‌1محمدتقی سبحانی  12/80/2930تاریخ دریافت: 
 2محمدجعفر رضایی 81/22/2930تاریخ تأیید: 

 

‌چکیده
مذهب، با حضور  حوزه علمیه حله از همان آغازین روزهای بنای این شهر در قرن ششم به دست مزیدیان شیعه

بیشتر های نخست  مشغولی عالمان این حوزه در سال  ه شکل گرفت. هر چند دلجمعی از عالمان سرشناس امامی
هایی، علم کلام نیز در این شهر رونق گرفت؛ هر چند در ابتدا  ولی کمی بعد بنا به ضرورت های مرتبط با فقه بود، دانش

میثم   ر خواجه طوسی و ابنولی پس از ظهوأخر بوده است، کلام حله به تبع متکلمان مدرسه ری، متأثر از معتزله مت
اگر چه این جریان جدید در مسائل اصلی کلام  تحت تأثیر فلسفه مشاء قرار گرفت. بحرانی، ادبیات کلامی به کلی

زیادی تحت تأثیر فلسفه قرار گرفت.  شناسی و ادبیات کلامی تا حد   ولی در روش های فلسفی بود، چنان منتقد اندیشههم
ترین نماینده آن در حله سید بن طاووس است اشاره کنیم.  د به جریان کلامی حدیثی که مهمدر کنار جریان کلامی بای

شناسی و همچنین برخی از مسائل مهم  در حقیقت این جریان که امتداد مدرسه کلامی حدیثی قم بود، در روش
ها به آرامی کل تفکر  . این گرایشهای عرفانی نیز غفلت کرد منتقد متکلمان بود. در مدرسه حله نباید از گرایش ،اعتقادی

که برخی از عالمان حله همچنان با تفکرات   رغم آن امامیه و حتی متکلمان و فلاسفه را نیز تحت تأثیر خود قرار داد. علی
میثم بحرانی   ولی برخی از عالمان این مدرسه مانند خواجه طوسی و ابن فیانه برخوردی انتقادآمیز داشتند،عرفانی و صو

مبنای عقلی و کلامی بحث های عقلی خود بر  تأثیر این جریان قرار داشتند. آنان در عین حال که در کتاب تحت
 ولی معتقد بودند که سنخ برتری از معرفت نیز وجود دارد که همان معرفت عرفانی است. کردند، می

‌واژگان‌کلیدی

 امیههای فکری ام  حله، مدرسه کلامی حله، تاریخ کلام امامیه، جریان
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‌گیری‌و‌جایگاه‌مدرسه‌حله‌مقدمه:‌شکل

هایی شیعی داشتند، بنا شد )یاقوت  حله از اوایل قرن ششم به دست مزیدیان که گرایش
چند حکومت مزیدیان بیش از  (. هر221: 1م، 1991حوقل،   ؛ ابن292: 2م، 1991حموی، 

و سلاجقه دست به دست اسیان های قرن ششم، این شهر بین عب نیم قرن دوام نیاورد و از نیمه
 :2ق، 1211بطوطه،   کردند )ابن ولی مردم آن همچنان بر تشیع خود پافشاری می شد، می
که هلاکو به بغداد لشکرکشی کرد، با درایت (. در اواسط قرن هفتم هنگامی1911؛11 -15

شد چندی از عالمان شیعه این شهر از حمله مغولان در امان ماند و هیچ کسی در حله کشته ن
های بعدی نیز با مردم حله  (. امیران مغول در دوره21: 1919؛ آیتی، 953: 1911الفوطی،   )ابن

ه  591اند؛ برای مثال در سال  به خوبی رفتار کرده هجری سلطان ایلخانیان محمود غازان از حل 
در  ای منشعب از فرات دیدن کرد و اموال زیادی میان مردم شهر پخش کرد و دستور داد آبراهه

ه تا مرقد امام حسین الفوطی،   در کربلا حفر شود که به نهر غازانی معروف شد )ابن شمال حل 
کرد؛ برای مثال  برخی از این امیران به تشیع نیز این رفتار را تقویت می (. گرایش191: 1911

سن همچنین باید از شیخ ح 1توان به سلطان محمود خدابنده اشاره کرد که به تشیع گروید؛ می
بزرگ جلایری یاد کرد که نه تنها خودش تمایلات شیعی داشته است، بلکه پس از تصرف حله 

هجری این شهر را به محل امنی برای عالمان شیعه تبدیل کرد )جمعی از  199در سال 
(، البته این وضعیت با ورود سپاهیان تیمور و فتح 19نویسندگان، تاریخ ایران )دوران تیموریان(: 

هجری پایان یافت و این شهر تا اوایل سده نهم بارها بین خاندان  191وی در سال  حله توسط
: 1، 1922تیمور و جلایریان دست به دست شد و آرامش گذشته خود را از دست داد )حلی، 

(. در سده نهم نیز این شهر به محل تاخت و تاز و درگیری بین قراقویونلوها، آق 121 -111
ها به جایی رسید که بسیاری از عالمان حله به  تبدیل شد و این درگیریقویونلوها و مشعشعیان 

 (. 122-129شهرهای دیگر و به خصوص نجف نقل مکان کردند )همان: 

 های آغازین تأسیس این گیری حوزه علمی شیعه در حله نیز به همان سال تاریخ شکل
( اشاره کرد که 113پس از  توان به عربی بن مسافر )درگذشته گردد؛ برای مثال می شهر برمی

(. 233: 21، 1231کردند )ذهبی،  بسیاری از طلاب شیعه در حوزه درس او شرکت می
ق( در این شهر به تدریس علوم دینی 119همچنین حسین بن هبة الله بن رطبه سواری )م 

                                                           
 .لطان محمدخدابنده الجایتو و تشیع امامی در ایرانس. در این باره رک: رسول جعفریان، 1
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ه توان به فقیه مشهور شیعه ابو عبدالل (. به جز آنان می215: 23اشتغال داشته است )همان، 
ق( اشاره کرد که حوزه درسی عظیمی در این شهر داشته است )همان، 191محمد بن ادریس )م

نیز نه تنها شاهدی بر نشاط علمی این  هجری 111(. گزارش حمصی رازی در سال 912: 22
دهد  خوبی وضعیت علم کلام را در این دوره از مدرسه حله نشان میمدرسه است، بلکه به

مراکز علمی  هجری 595(. ابن نمای حلی نیز در سال 11 -11: 1ق، 1212)حمصی رازی، 
داد  ین جاموجود در مقام صاحب الزمان در این شهر را بازسازی کرد و شماری از فقها را در آ

ای که از عالمان بزرگ شیعه از هلاکوخان  نامه (. حله پس از امان221: 2ق، 1235)صدر، 
ترین مرکز علمی شیعه در آن دوران تبدیل  غولان به مهمگرفتند و در امان ماندن آن از حمله م

خوبی نشاط علمی مدرسه حله را شد. حضور عالمان بزرگ امامیه در این شهر در این دوران به
 دهد.  نشان می

‌های‌مدرسه‌حله‌در‌قم‌و‌بغداد‌ریشه

قم و  های شیعه در حله به دو مدرسه بزرگ متقدم یعنی باید به یاد داشت که پیشینه دانش
گردد. این دو مرکز البته از دو گرایش مختلف علمی و دینی برخوردار بودند و این  بغداد بازمی

نقدها و اتهامات سنگین عقیدتی از هر دو سوی این ماجرا هم پیش  اختلاف گاه تا سر حد  
ری و رویه آنان از عقل نظرفت. نقد مشایخ قم نسبت به متکلمان بغداد بیشتر بر استفاده بی می

ور شدن از منابع اصیل دینی های نادرست از آیات و روایات و در نتیجه د توسل به تأویل و توجیه
گرایی محدثان  یند فهم معارف اعتقادی بود. از آن سوی، نقد متکلمان بغداد بیشتر به نصدر فرآ

ایی که ه قم و فقدان تعمق کافی در مباحث عقلی از سوی آنان که در نهایت به پذیرش اندیشه
  1گشت. آورد بازمی احیاناً سر از تشبیه و جبر در می

عوامل گوناگونی دست به دست هم داد تا این دو کانون معرفت رو به ضعف و زوال گرایید و 
هر چند شیخ طوسی  ری از آن شکوه و شوکت باقی نماند.در نیمه دوم قرن پنجم تقریباً هیچ اث
ای نبود که به  گونه  ا شرایط آن روز نجف بهام   اه برد،پن به نجف در جوار مرقد امیرمؤمنان

ری به عنوان تدریج جایگزین مناسبی برای بغداد تبدیل شود. باری، سرنوشت آن بود که به
های  طیترین پایگاه تفکر کلامی امامیه پس از بغداد به منصه ظهور رسد، البته مح مهم

                                                           
 .2و  9، نقد و نظر، شماره «ایی در کلام شیعهگر گرایی و نص عقل»دتقی سبحانی، محم. برای اطلاع بیشتر رک: 1
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مانند آن پس از بغداد فعال  ن وین، بحریشابور، حلب، طرابلس، قزویگری چون نیمحدودتر د
ـدا نکردنـد. شـواهد و قـرائن فراوانـی وجود یـت ری را پیـت و اهمیچ یک موقعیاما ه شدند،

ی از یرایتر از آن بـا پـذ  شیی پانه قرن پـنجم و حتیدارد که شهر بزرگ و پررونق ری در م
ـد یک نهضت جدیش و پرورش یرای روش را بیبران مدرسۀ بغداد، دامان خو راثیشاگردان و م

 کرد.  عی آماده مییعلمی ش
 کم مدرسه ری به کانونی بدل شد که هم به وفور به درس و تحقیق در سنت کم
 حدیثی-ای را در سنت اعتقادی مایه گران پرداخت و هم شاگردان فقهی بغداد می -کلامی

 ی کلامی عالمان بغداد بسندهها قم پروراند، البته مدرسه ری تنها به شرح و بسط اندیشه
 هایی که در دانش کلام معتزلی رخ داده بود، به مندی بیشتر از پیشرفت نکرد، بلکه با بهره

توان با یک  هایی از علم کلام امامیه همت گمارد. این تحول علمی را می توسعه و تحول بخش
 که گویای محصلالو  الذخیرةمرتضی، یعنی یدای میان دو اثر استوار س پژوهش مقایسه

 المنقذآخرین دستاوردهای نوین کلامی متکلمان ما در بغداد است با کتاب گرانسنگ 
 آید، گمان عصاره دستگاه کلامی مدرسه ری به شمار می از حمصی رازی که بی من التقلید

ویژه در مباحث مربوط به بخش دقیق الکلام یا لطیف ل بهخوبی روشن ساخت. این تحو  به
 کند، مبادی عقلی را برای متکلم در تبیین و توجیه باورهای دینی فراهم می الکلام که

های  کاملًا مشهود است؛ هرچند در مدرسه ری محدثان بزرگی نیز حضور داشتند و کتاب
 حدیثی مهمی در این دوران نوشته شده است، ولی محدثان این دوره نیز چنان تحت تأثیر

کردند. بررسی  تفسیری بغدادی از روایات امامیه ارائه می ند کهمدرسه بغداد قرار داشتهیمنه 
 های افرادی مانند فتال نیشابوری، ابن شهرآشوب و حتی فردی مانند قطب راوندی دیدگاه

دهد که این افراد در عین توجه به نقل روایات، دیدگاه و تفسیری بغدادی از روایات  نشان می
 اند.  امامیه داشته

توان این شهر را هم از نظر گستره و  دار کلام امامیه شد و می میراث پس از مدرسه ری، حله
بندی کرد. در  برتر از ری ردههای کلامی در کنار بغداد و  تنوع و هم از جهت فرآوری و نوآوری

های گوناگون خویش را یک بار دیگر به نمایش گذاشت،  مایه حله، کلام امامیه نه تنها درون
ای از تاریخ  ادامه خواهیم گفت با درآمیختن کلام با فلسفه مرحله تازهکه در  طور  بلکه همان

 کلام شیعه را رقم زد. 
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‌های‌فکری‌مدرسه‌حله‌جریان

در مدرسه حله شاهد دو رویکرد مختلف به دانش کلام هستیم که دو مدرسه بغداد و قم را 
 پس از وی تقسیم کرد. ش از خواجه وتوان به دو دوره پی کند. جریان نخست را می نمایندگی می

های عرفانی نوظهور که در بین برخی از عالمان حله شکل گرفت نیز چشم  البته نباید از گرایش
. جریان کلامی که خود به دو 1پوشید؛ بنابراین در مدرسه حله باید به سه جریان پرداخته شود: 

متداد مدرسه کلامی شود: جریان کلامیان حله پیش از خواجه که در حقیقت ادوره تقسیم می
گیری از ادبیات  ری و متمایل به معتزله متأخر هستند و جریان کلامیان پس از خواجه و بهره

 گرا که در حقیقت امتداد مدرسه قم است؛ . جریان کلام حدیث2فلسفی در علم کلام؛ 
 عرفانی حله.   . جریان9

‌.‌جریان‌کلامی‌1

های عقلی  اساساً فقهی همراه بود و دانشگیری حوزه حله در قرن ششم با رویکردی  شکل
اعتنایی به علم کلام نبود. فقه شیعه از مدرسه  چندان جایگاهی نداشت، البته این به معنای بی

نامیدند که با علم اصول فقه دو  می« علم اصول دین»بغداد با علم کلام گره خورده بود و کلام را 
خواندند. این اصطلاح که حکایت از نزدیکی دانش  می« اصولین»دانش تؤامان بودند و آن دو را 

 فقه و کلام داشت در حله نیز کاملًا مورد توجه بود؛ اما در عین حال به دلایلی که برخی از
 دانش کلام بیشتر یک موضوع جنبی و فرعی ،آنها هنوز بر ما معلوم نیست در آغاز راه در حله

ه سیدند و تعداد آثاری که در این دوره ببود و متخصصان برجسته و نوآور کمتر به ظهور ر
های کلامی نیز در حله  با این حال، به آرامی نخستین جریان نگارش در آمد، چندان زیاد نبود.

 پدیدار شد.

 دوره‌نخست‌کلامیان‌حله:‌تمایل‌به‌معتزله‌متأخر

ن توجهی به علم کلام وجود چندا ،طور که گفتیم در مدرسه حله در دوره نخست  همان
های مذهبی و انتقادهای مکرر مخالفان از یک سو و نیازمندی  با این حال، رقابت داشت.ن

های  طبیعی فقه و اصول به علم کلام از سوی دیگر، دانشمندان حله را به فکر تقویت دانش
رای مثال، عقلی در حله انداخت. از نظر تاریخی شواهد متعددی بر این گفته وجود دارد؛ ب

کند که وی در هنگام مراجعت از مکه به  ق( خود نقل می 533حدود  )مسدیدالدین حمصی 
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المنقذ من درخواست برخی از عالمان حله در آنجا به تدریس کلام مشغول شده و کتاب 
را برای گروهی از جویندگان این علم  التعلیق العراقییا همان  المرشد الی التوحیدو التقلید 

پس از او است که متکلمان بزرگی  (.11 -11: 1ق، 1212ت )حمصی رازی، املاء کرده اس
ق( و سید بن 515-532که استاد کلام محقق حلی )-همچون سدیدالدین بن وشاح حلی 

 دالدین محمد بن جهیم اسدیمفیو یا  -(212: 2ق، 1231)افندی،  ق( بود552 طاووس )م
اصران محقق حلی که هر دو از مع -ق( و پدر علامه حلی یعنی یوسف بن مطهر حلی 513 )م

اعلمهم »اجه طوسی در اولین زیارتش از حله با عنوان آن دو را به خو ،بودند و محقق حلی
، -(212: 2، 1952؛ حر عاملی، 53: 131ق، 1235)مجلسی، استمعرفی کرده « صولینبالأ

 در حله پا به میدان کلام گذاشتند. 
کلمان حله برخلاف اسلاف دهد این گروه از مت شواهد چندی در دست است که نشان می

های کلامی  مرتضی از اندیشهاور داشتند که برخلاف پیروان سیدخود به گرایش نوینی در کلام ب
مند و متأثر بود. عنوان معتزله متأخر به پیروان ابوالحسین بصری و شاگرد او  معتزله متأخر بهره

قه بیشتری به قواعد و شود که با گذر از اعتزال بصری با علا ملاحمی خوارزمی گفته می
: 1911اصطلاحات فلسفی روی آوردند و کلام را گامی جلوتر به سوی فلسفه راندند )رحمتی، 

 به بعد(.  19
های جریان بهشمیه  در حقیقت معتزلیان متأخر در مباحث مربوط به دقیق الکلام گاه دیدگاه

توان به ورود مباحث  مثال می اند؛ برای را کنار گذاشته و تمایلاتی به فلسفه مشاء نشان داده
(، تغییر معنای عرض )ملاحمی 52 -19: 1911وجود و ماهیت )ملاحمی خوارزمی، 

گیری از اصطلاحاتی فلسفی مانند ممکن الوجود و واجب الوجود  (، بهره11: 1993خوارزمی، 
نظریه سنتی معتزله در شیئیت معدوم و پذیرش  ( و رد  12 -19: 1993)ملاحمی خوارزمی، 

( در این موضوع اشاره کرد. این 919 -912: 1993دیدگاه فلاسفه )ملاحمی خوارزمی، 
شد. از جمله این تأثیرات  تغییرات گاه سبب تغییر در مواضع آنان در جلیل الکلام نیز می

توان به موضع معتزله متأخر در بحث ماهیت اراده اشاره کرد که به دلیل تغییر در معنای  می
در یک محل  که بنا به تعریف پیشین معتزله لازم نبود عرض حتماً   وضیح آنعرض بوده است. ت

حلول کند و از آن تجاوز نکند؛ از این رو، امکان طرح نظریه عرض لا فی المحل را داشتند و به 
دانستند. این در حالی است که در تعریف  همین دلیل اراده خداوند را عرض لا فی المحل می
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کند و نباید از آن تجاوز کند و به همین دلیل آنان  نها در جوهر حلول میمعتزله متأخر، عرض ت
 توانستند اراده خداوند را نیز امکان طرح نظریه عرض لا فی المحل را نداشتند؛ در نتیجه نمی

(. معتزلیان متأخر اراده را به داعی که در 11: 1993لا فی المحل بدانند )ملاحمی خوارزمی، 
به نظام احسن بود معنا کردند و این دیدگاه جدید به نظریه فلاسفه بسیار حقیقت علم خداوند 

 (. 219 -211: 1993؛ ملاحمی خوارزمی، 232 -231ق: 1211نزدیک بود )علامه حلی، 
نمونه دیگر، بحث از شیئیت معدوم بود. معتزلیان پیشین به شیئیت معدوم معتقد بودند و با 

 کردند. این در حالی بود پیشین خداوند را به عالم تبیین می له علمز همین دیدگاه مسئاستفاده ا
، برخلاف دیدگاه گذشتگان خود و همراه با فلاسفه -طور که گفته شدهمان-که معتزلیان متأخر 

از  1شیئیت معدوم را انکار کردند. این تغییر در نظریه آنها در بحث علم الاهی نیز تأثیر گذاشت.
معتقد بود که خداوند به جزییات پیش از وجودشان علم ندارد  باب نمونه ابوالحسین بصری

(. فیلسوفان نیز دقیقاً به همین دلیل در تبیین علم پیشین خداوند با 922: 1ق، 1229)آمدی، 
داند،  سینا علم خداوند به جزییات را به نحو کلی یا اجمالی می  که ابن  مشکل مواجه بودند. این

فلسفی  با این حال نباید در تمایلات (.951-953ق: 1239سینا،   نبه همین دلیل بوده است )اب
هایی از تأثیرپذیری  توان رگه می -طور که اشاره شدهمان-هر چند  معتزلیان متأخر اغراق کرد.

توان آنان را  از فلسفه را در نظام کلامی معتزله متأخر مشاهده کرد؛ ولی در عین حال می
در حقیقت تأثیرپذیری معتزلیان متأخر از فلسفه  ی نیز دانست.ن منتقدان فلسفه مشایتری مهم

چند آنان در برخی موارد در لطیف الکلام و همچنین جلیل الکلام  موردی بوده است. هر
تمایلاتی به فلسفه نشان دادند، لکن در بیشتر موارد همچنان موضع انتقادی خود را نسبت به 

الوجود را   الوجود و ممکن  که آنان اصطلاح واجب  نفلسفه حفظ کردند؛ برای نمونه با وجود آ
ولی تعاریفی از واجب و ممکن ارائه دادند که با تعاریف فلسفی آنها متفاوت بود.  پذیرفتند،

داند که عدم برای آن محال است و  الوجود را موجودی می  ملاحمی خوارزمی، واجب
: 1993ز است )ملاحمی خوارزمی، الوجود موجودی است که وجود و عدم برای او جای  ممکن

در  یم و ممکن الوجود حادث خواهد بود.الوجود قد  واجب ،(. بنا به این تعریف12 -19
الوجود یا     الوجود بالغیر معنایی ندارد، بلکه موجودات واجب  حقیقت در این تعریف، واجب

                                                           
. درباره علم پیشین خداوند و ارتباط آن با بحث شیئیت معدوم و نظرات مختلف در این باره رک: ملاحمی 1

 .953 -912: 1993خوارزمی، 
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ات را تأخر این ادبیهمچنین در بحث وجود و ماهیت هر چند معتزلیان م الوجود هستند.  ممکن
ولی برخلاف فلاسفه قائل به اشتراک لفظی وجود در همه  در کلام اسلامی وارد کردند،

موجودات شدند. از نظر آنان، وجود زائد بر ماهیت نیست؛ به عبارت دیگر، وجود هر چیزی 
نفس حقیقت آن است. این در حالی است که فلاسفه وجود را مشترک معنوی بین موجودات 

  1انستند؛ همچنین معتقد بودند که وجود زائد بر ماهیت است.د می
در بحث از ماهیت علم و تعریف آن نیز معتزلیان متأخر همچنان بر دیدگاه سنتی معتزله 

ای متفاوت در  شد که به کلی نظریه کردند و همین سبب می تأکید کرده و با فلاسفه مخالفت می
علم الهی نیز ارائه کنند )ملاحمی خوارزمی، شناسی و همچنین  مباحث مرتبط با معرفت

1911 :59- 93 .) 
پیشین معتزله   شناسی نیز ابوالحسین بصری و شاگردانش همچنان بر استفاده از روش در روش

تأکید و نسبت به علم منطق موضع انتقادی داشتند؛ برای مثال، ابوالحسین بصری به نقد شکل 
متکلمان که همان استدلال از شاهد به غایب است،  اول قیاس در علم منطق و دفاع از روش

توان ادعا کرد که معتزله متأخر در برخی از  (؛ بنابراین می211: 1، 1211پرداخته است )شرفی، 
های فلسفه گرایش پیدا کردند و در برخی  عم( به دیدگاهلطیف الکلام )الهیات بالمعنی الأ مباحث

فظ کردند؛ به عبارت دیگر، معتزلیان متأخر دستگاهی دیگر همچنان دیدگاه سنتی معتزله را ح
در  های آنان التقاطی در مباحث لطیف الکلام ارائه کردند و همین سبب تغییراتی در دیدگاه

توان ادعا کرد که معتزلیان متأخر به  به دیگر سخن، هر چند می شد. مباحث دقیق الکلام نیز می
توان کلام آنان را فلسفی دانست. شاید بتوان آنان را آغازگر  ولی نمی اند، ی نشان دادهفلسفه تمایلات

 حرکتی دانست که کمی بعد با افرادی مانند فخر رازی و به خصوص خواجه طوسی تکمیل شد. 

این موج جدیدی که معتزله متأخر در کلام اسلامی ایجاد کرد مدرسه کلامی حله را نیز 
گذار جریان  توان وی را پایه زی که به نوعی میتحت تأثیر خود قرار داد. سدیدالدین حمصی را

  نخست کلامی مدرسه حله دانست، در موارد متعددی تحت تأثیر تعالیم معتزلیان متأخر بوده
های ابوالحسین بصری دفاع کرده است  بارها از دیدگاه المنقذ من التقلیداست. وی در 
یدالدین حمصی در حله نیز (. نسل شاگردان سد152و  195، 59: 1ق، 1212)حمصی رازی، 

 الدین المسلک فی اصولهمین جریان را ادامه دادند؛ برای مثال، محقق حلی در ابتدای کتاب 
                                                           

 .91 -92: 1211. درباره این بحث و اختلاف ابوالحسین بصری و فلاسفه در این موضوع رک: علامه حلی، 1
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ترین روش  ترین و کامل گوید که کتابش را بر مبنا و روش معتزله متأخر که واضح به صراحت می
 (. 99ق: 1212است نوشته است )محقق حلی، 

‌ش‌ادبیات‌فلسفی‌مشاء‌دوره‌دوم‌کلامیان‌حله:‌پذیر

میثم بحرانی کلام حله گام دیگری به سوی فلسفه برداشت. تقابل با ظهور خواجه طوسی و ابن
های گذشته مانند مدرسه بغداد در این دوره به تعامل و گاه   جدی کلام امامیه با فلسفه در دوره

اگرد او هستند، یکی از اختلاط تبدیل شد. خواجه طوسی که عمده متکلمان این دوران به نوعی ش
رازی به  های او به ایرادهای فخر ترین فیلسوفان مشایی است. شرح وی بر اشارات و پاسخ مهم

بسیاری از فیلسوفان این دوران نیز یا شاگرد او بوده    تثبیت فلسفه مشایی کمک شایانی کرده است. 
بات خواجه طوسی با اثیرالدین مفضل توان به مکات اند؛ برای مثال می با وی داشته ییا روابطی وثیق

(. خواجه 211: 1919اشاره کرد )خواجه طوسی،  الهدایةق( صاحب کتاب 559بن عمر ابهری )
 داشته است. تعدیل المعیار فی نقد تنزیل الافکار وی نیز شرحی با عنوان  افکارتنزیل اأبر کتاب 

ستانه با فیلسوفان را ادامه داد. به جز خواجه شاگرد سرشناس وی علامه حلی نیز این روابط دو
 ق( بوده و 511ی قزوینی )الدین علی بن عمر کاتب  وی شاگرد فیلسوف بزرگ این دوران نجم

ق( نویسنده کتاب 125الدین رازی )  او را شرح کرده است. قطب شمسیةو  حکمة العینهای  کتاب
ز سویی نزد علامه حلی درس ز فلاسفه مشهور این دوره نیز ا، ابین شرحی الاشارات المحاکمات

آموخته و از سوی دیگر استاد شهید اول بوده است. این شواهد گویای آن است که متکلمان امامیه 
 اند.  تری با فلسفه و فیلسوفان پیدا کرده برخلاف مدرسه بغداد و ری در این دوره تعاملات گسترده

 بیات علمی نیز تحتی ادشناسی و حت  عالمان مدرسه حله افزون بر این، در روش

 شناسی فلسفی )منطق( را به اند. متکلمان این دوره حله نه تنها روش تأثیر فلسفه قرار گرفته

بلکه به کلی مباحث و ادبیات فلسفی  1،کلی پذیرفتند و روش گذشته متکلمان را کنار گذاشتند
و همچنین شرح آن  تجرید الاعتقادرا جایگزین لطیف الکلام متکلمان کردند؛ برای مثال کتاب 

از شش بخش اصلی تشکیل شده است که دو بخش اول آن به کلی به مباحث  کشف المراد
 وجود، ماهیت و لواحقن دو بخش شامل مباحثی مانند فلسفی اختصاص دارد. ای

آن، علت و معلول و اقسام علل، مباحث مرتبط با جوهر مانند تعریف جوهر، جسم و احکام 
                                                           

. پیش از امامیه در اشاعره غزالی پای منطق را به علم کلام گشود. درباره روش شناسی متکلمان این دوره و نقد 1
 .293-155: 1232روش متکلمان دوران پیش رک: نشار، 
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 بوعلی سینا الهیات شفاءگانه است. این مباحث با آنچه در  راض نهآن، مباحث اعراض و اع

های  آمده است، در بسیاری از موارد مطابقت دارد. این حجم از مباحث فلسفی در کتاب
الاسرار سابقه چندانی نداشته است. علامه حلی در کتاب  1های گذشته امامیه کلامی دوره

 قرار گرفته است، اشاراتبندی کتاب تحت تأثیر  لنه تنها در فص ةفی العلوم العقلی الخفیة

 نخست  بلکه در چینش مباحث هر فصل نیز وضعی مشابه دارد؛ بنابراین اگرچه در دوره

ولی با ورود خواجه  و مفاهیم فلسفی به کار گرفته شد، مدرسه حله تنها برخی اصطلاحات
 کلام امامیه فلسفی های وی در علم کلام به کلی روش و ادبیات علم طوسی و نوآوری

 رغم اختلاط و تعامل با فلسفه همچنان درشده است، البته خواجه و همراهانش علی

 مباحث اصلی کلام یعنی الهیات بالمعنی الاخص بر مواضع پیشین متکلمان تأکید داشتند

 توان به کردند. از جمله این مباحث می و در بسیاری از مباحث کلامی دیدگاه فلاسفه را رد می
رابطه خداوند با عالم و نفی واسطه در آفرینش )علامه حلی،  2بحث از حدوث و قدم عالم،

( و 915 -911: 1222( و به طور خاص نفی عقول عشره )فاضل مقداد، 992 -999ق: 1211
(، 995 -991ق: 1211؛ علامه حلی، 131 -131ق: 1222قاعده الواحد )فاضل مقداد، 

 ق:1222و الترک در برابر فلاسفه )فاضل مقداد، تعریف صفت قدرت به صحة الفعل 

 (، جبر و اختیار و تفسیر از بحث قضاء و11 -12ق: 1235میثم بحرانی،   ؛ ابن195

انکار روح  3(، تقریر از بحث ضرورت ارسال رسل،229 -222ق: 1211قدر )علامه حلی، 
 5طور خاص معاد جسمانیو مخالفت با دیدگاه فلاسفه درباره حقیقت انسان، معاد و به  4دمجر  

                                                           
. در بین اشاعره کتاب المباحث المشرقیه فخررازی داستانی مشابه دارد. وی نیز به تلفیق مباحث کلامی و فلسفی 1

 پرداخته است. 

. متکلمان حله همگی به حدوث عالم معتقد بودند و به طور خاص سخنان فلاسفه را در بحث قدم عالم نقد 2
 .211: 1222؛ فاضل مقداد، 992: 1211؛ علامه حلی، 59 -11: 1235کردند. در این باره رک: ابن میثم بحرانی،  می

دیدگاه فلاسفه در این بحث منحصر به فرد است. رک:  . تقریر فاضل مقداد از تمایز دیدگاه متکلمان و فلاسفه و رد  3
 .229 -221: 1222فاضل مقداد، 

دانستند )رک: فاضل  یرا اجزاء اصلیه بدن او م. عمده متکلمان در این دوره تجرد روح را انکار کرده و حقیقت انسان 4
 (.223 -211: 1222مقداد، 

رک: ) «آخر لهذا العالم خلافاً للحکماءباب یجوز خلق عالم »برای مثال فاضل مقداد فصلی با این عنوان دارد:  .1
اره اعتقاد . همچنین درب122 -122: 1211؛ برای بحثی مشابه رک: علامه حلی، 211 -219: 1222فاضل مقداد، 

  (.299 -221: 1222؛ فاضل مقداد، 111 -121فلاسفه در بحث معاد جسمانی و نقد متکلمان بر آن رک: همان: 
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چند در الهیات  توان ادعا کرد که متکلمان این دوره مدرسه حله هر اشاره کرد؛ بنابراین می
ولی در عمده مباحث الهیات بالمعنی الاخص همچنان  ی الاعم از فلسفه تأثیر پذیرفتند،بالمعن

 باشد.  دوره دور از واقع منتقد فلاسفه بودند. شاید اطلاق دوره اختلاط و رقابت با فلسفه بر این
توان از تأثیر تغییرات الهیات بالمعنی الاعم و فلسفی شدن آن در الهیات  با این حال نمی

پذیرش برهان صدیقین و ارجحیت آن بر برهان حدوث و  لمعنی الاخص غافل بود؛ برای مثالبا
: 1211 قدم نتیجه ورود ادبیات فلسفی در بحث وجود واجب و ممکن است )علامه حلی،

که خواجه و علامه حلی یکی از دلایل علم الهی را استناد همه اشیاء به   (؛ همچنین این999
تغییر دیدگاه  1داند، نتیجه تغییرات در الهیات بالمعنی الاعم است. خداوند )واجب الوجود( می

ییراتی طور که گفته شد تحت تأثیر تغمتکلمان حله در این دوره در بحث اراده الهی نیز همان
هایی از تأثیرات این  البته این موارد تنها نمونه 2است که در مباحث جوهر و عرض پدید آمد،

تحول و تغییر در الهیات بالمعنی الاعم است و بررسی دقیق میزان این تأثیرات نیازمند پژوهشی 
 مستقل خواهد بود. 

ار بست، در مدرسه ساختار و ادبیات جدیدی که خواجه طوسی در علم کلام امامیه به ک
تر از حله به دست علامه حلی و شاگردانش تثبیت شد. هرچند علامه حلی موضعی کلامی

خواجه طوسی دارد و گاه با نظرات فلسفی خواجه به مخالفت پرداخته و همچنان بر مواضع 
توان او را همچون متکلمان گذشته حله دانست.  کلامی گذشته پای فشاری کرده است، ولی نمی

های متعدد در ساختار جدید و ترویج آن در مدرسه حله و همچنین  مه حلی با تألیف کتابعلا
گامی مهم در تثبیت کلام جدید امامیه برداشت. این جریان کلامی با  ،تربیت شاگردان بسیار

فخرالمحققین، شهید اول و در نهایت فاضل مقداد امتداد پیدا کرد. از فخرالمحققین چندین اثر 
در  العقائد الفخریةو  ارشاد المسترشدینهای مختصر وی مانند  اقی مانده است. رسالهکلامی ب
به همت محمدرضا انصاری قمی به چاپ رسیده است )انصاری قمی،  عقیدة الشیعة  مجموعه

معراج با عنوان  نهج المسترشدین(. شرح مفصل وی بر 512 -552و  515 -511: 1992

                                                           
علامه حلی هرچند در کتاب کشف المراد که شرح سخنان خواجه  . ظاهراً 991-991: 1211علامه حلی،  .1

هایی که نوشته خود اوست مسلکی کلامی دارد   گونه تعریف کرده است؛ ولی در کتابطوسی است علم الاهی را این 
 .(121-121: 1919رک: علامه حلی، دیدگاه فلسفی را قبول نکرده است )و این 

 تر در این باره توضیح دادیم.. پیش2

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

ر 
ها

م، ب
شت

 ه
ت و

یس
ه ب

ار
شم

م، 
شت

 ه
ال

س
99

11
 

نخ
 

 

ر 
ها

م، ب
ده

واز
 د

ره
ما

 ش
رم،

ها
 چ

ال
س

99
11

 

نخ
 

18 

 

18 

نیز با تحقیق آقای طاهر السلامی توسط عتبه عباسیه عراق به  الیقین فی شرح نهج المسترشدین
در دست است که به چاپ  چاپ رسیده است. از شهید اول نیز تنها چند اثر کلامی مختصر

تری متکلم از تبار متکلمان  توان پرکارترین و قوی با این حال، فاضل مقداد را می 1رسیده است.
ترین  که از مهم اللوامع الالهیةز آثار وی به جز کتاب مدرسه حله پس از علامه حلی دانست. ا

ترین  که از مهم النافع یوم الحشر فی شرح باب الحادی عشرآثار کلامی شیعه است، باید به 
 ارشاد الطالبین الی نهج المسترشدینعلامه حلی است و همچنین  باب حادی عشرشروح بر 
نکته قابل توجه در همه این آثار میزان علامه حلی اشاره کرد.  نهج المسترشدیندر شرح 

 تأثیرپذیری آنها از ساختار و ادبیات خواجه طوسی و علامه حلی است. 

‌حدیثی‌-.‌جریان‌کلامی2

در کنار جریان متکلمان باید به جریان دیگری در مدرسه حله اشاره کرد که نه تنها با رویکرد 
پرداختند. به یک معنا  عاوی آن به مقابله میکردند، بلکه گاه به سختی با د متکلمان همراهی نمی

بردند، در این گروه  توان گفت که محدثان بزرگ حله که بیشتر به مشایخ قم و ری نسب می می
شوند. این جریان فکری به طور خاص تحت تأثیر محدثان بزرگ مدرسه ری  بندی می اخیر دسته

های  ل است. در حله، شخصیتمانند عمادالدین طبری، ابن شهرآشوب و شاذان بن جبرئی
بطریق حلی، محمد بن جعفر مشهدی، فخار بن معد بن   مهمی مانند عربی بن مسافر، ابن

الدین محمد بن جعفر بن   نما مانند ابوالبقاء هبة الله بن نما، نجیبموسوی حلی و خاندان ابن
اند؛ به  ثان امامیه بودهالدین جعفر بن محمد واسطه انتقال میراث و اندیشه محد  هبة الله و نجم

توان به خاندان ابن طاووس و به ویژه شخصیت برجسته و پرنفوذ آن  عنوان نمونه، از این گروه می
علی بن طاووس اشاره کرد که آشکارتر از دیگران به روش موسوم کلام الدین سید یعنی جمال

هر  د خود او خوانده بود.اح حلی را نزوشنوشته ابن منهاجیا  مناهجتاختند. وی بخشی از کتاب 
اما از شواهد دیگر،  ش از این اطلاعاتی در دست نداریم،چند از تحصیلات کلامی سید بی

اش  های کلامی که در کتابخانه نظیر مطالب کلامی که در آثارش نقل کرده و نیز حجم کتاب
برد )نک: کلبرگ، ای به آشنایی او به زوایای این دانش پی  توان تا اندازه موجود بوده است، می

1911 .) 
                                                           

 .2و  1. شهید ثانی، رسائل الشهید الثانی، ج 1
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نامه او به فرزندش بوده  که وصیت کشف المحجة لثمرة المهجةسید بن طاووس در کتاب 
های اخلاقی به بیان مبانی و رویکردهای فکری خود با بیانی ساده و شیوا  است، پیش از سفارش

دانش کلام  پرداخته است. آنچه در این میان شایان توجه است، تلقی و برداشت او از وضعیت
شناسی کلام رایج در آن روزگار است. او خود  در آن زمانه و ارائه یک تحلیل انتقادی از روش

گاهی به علم کلام نبوده است؛  آشکارا می گوید که آنچه در این کتاب آورده است، از روی ناآ
با این روش ها عمر خود را  های متعددی را خوانده و آموخته است و مدت زیرا به قدر نیاز کتاب

 (.19ق: 1211و رویه گذرانده است )سید بن طاووس، 

گرایی برابر   برخلاف گمان بسیاری که مخالفت با کلام یا علوم معهود عقلی را لزوماً با نص
کنند، سید بن طاووس نه تنها  بندی می درنگ مخالفان را در زمره اخباریان دسته دانند و بی می

گوید از  که بر این باور است که آنچه در نقد دانش کلام مینهد، بل عقل را به کناری نمی
( و 12ق: 1211سید بن طاووس، « ) معرفت صادر از تنبیهات عقلیه و نقلیه»، «مواهب عقلیه»
( است. او نه تنها برای اثبات 13: 1211)سید بن طاووس، « عقول مستقیمه و قلوب سلیمه»

برد و آن را مقدم بر عمل به  یل عقلی بهره میذات باری تعالی و شاید اصولی عقاید از دلا
گیرد و از مقدمات عقلی  داند، بلکه برای این منظور از چنیش دقیق ادله بهره می تکلیف دینی می

که با این وصف سید به طور دقیق  پس باید پرسید 1مورد نیاز برای یک دلیل کامل غافل نیست؛
کارگیری عقل و طریقی   است؟ نزاع او در شیوه به به چه جهتی با علم کلام به مخالفت برخاسته

او بر متکلمان این عمده اشکال  2یابی به معرفت باید بدان توسل جست. است که در دست
بر مردم  مولا و مالک آنها تسهیل کرده است راخداوند و رسولش برای معرفی  است که آنچه

راه سهل را از سنخ دلایل عقلی  (. وی این21: 1211اند )سید بن طاووس،  تنگ و سخت کرده
 شود. داند که با تنبیه بر امور فطری حاصل می آوری می و یقین نروش

داند که با پیش  سید بن طاووس کلام در معنای رایج در آن زمان را اساساً کار معتزلیان می
« یقینطریقه بعیده از »( نه تنها به 51و  11ق: 1211سید بن طاووس، « ) الفاظ حادثه»آوردن 

اند، بلکه با درگیر کردن افراد با شبهات معترضین، اکثر آنان را از سلوک اهل دین باز  توسل جسته
                                                           

شود که این  کند، بلافاصله یادآور می میبرای مثال پس از آنکه بر حدوث اجسام از طریق زیادات اجسام استدلال  .1
این مقدمه را هم « مؤلف بودن جسم»دلیل جز با ثبوت تماثل اجسام تمام نیست و از این رو با استفاده از خاصیت 

 .55 -51: 1211کند. رک: سید بن طاووس،  اثبات می
کید دا2 کند.  رد و بارها به این نکته اشاره می. سید در این کتاب دائماً بر تفاوت خودش با متکلمان از این جهت تأ

 .19و  11، 29برای مثال رک: همان: 
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کند، بلکه به  (، البته سید به نقد معتزله بسنده نمی11: 1211دارند )سید بن طاووس،  می
ترین و  بزرگ گیرد و برای این منظور به سراغ از میان دانشمندان شیعه هم خرده می« تابعین آنان»

ای از  رود و به رساله  مرتضی میه در بغداد، یعنی شیخ مفید و سیدترین متکلمان شیع معروف
له از علم اصول )عقاید( که بین آن کند که در آن به نود و پنج مسئ میالدین راوندی استناد   قطب

د بیشتری اگر به موار»دو اختلاف رخ داده، اشاره شده است و در پایان آورده است که 
سید بن طاووس این را شاهدی بر دور بودن راه کلام  .«کشید پرداختم، کتاب به درازا می می
)سید بن « و هذا یدلک علی انه طریق بعید فی معرفة رب الارباب»گوید:  داند و می می

های اصلی او  له یکی از دغدغه، نیک پیداست که این مسئاز همین اثر .(52ق: 1211طاووس، 
پرداخته است  رفته و با دوستان متکلم خود هم در این باب به بحث و مناظره می ار میبه شم

(، البته سید راه خود را از کسانی که به تحریم علم کلام 11ق: 1211)سید بن طاووس، 
کند که مقصود او از این سخنان آن نیست که نظر در  کند و تصریح می پرداختند، جدا می می

های  گشاید، بلکه روش که هیچ راهی به معرفت نمی  نیست و یا این جواهر و اعراض جایز
در مجموع از آن »کند که  توصیف می« های پرخطر های طولانی و راه روش»کلامی را از جمله 

هایی سعی  (. وی با ذکر مثال11ق: 1211)سید بن طاووس، « توان به سلامت خارج شد نمی
اند، واقف سازد. سید بن  ویش با آنچه متکلمان رفتهکند که خواننده را به تفاوت راه خ می

خواهد به  مثال شیوخ معتزله و انبیاء مثال مردی است که می»نویسد:  طاووس در جایی می
ولی او  اند، ه همه در خانه خویش آتش دیدهک  با آن یاموزد که در دنیا آتش وجود دارد،دیگران ب

آوردن مقدمات بسیار نیاز است و پس از تلاش فراوان اصرار دارد که برای شناختن آتش به فراهم 
سادگی برای   توانست به کند که می در صورتی که موفق شود همان چیزی را به مردم معرفی می

گردد،   آنان معلوم گردد و هر آن کس که برای روشن ساختن امر آشکار به امور پنهان بازمی
 (51ق: 1211)سید بن طاووس،  .«گر  ه هدایتسزاوار است که او را گمراه کننده بنامیم و ن

توان به حسن بن سلیمان حلی )متوفای  های جریان حدیثی در حله می از دیگر شخصیت
خوبی تقابل حدیثی موجود است که به-ق( اشاره کرد. از وی چندین اثر کلامی 132بعد از 

سعد بن  الدرجاتمختصر بصائر ترین اثر وی  دهد. مهم وی را با جریان کلامی نشان می
رسالة سعد بن عبدالله فصلی با عنوان  بصائراست. حسن بن سلیمان به کتاب  1عبدالله اشعری

                                                           
. هرچند از محمد بن حسن صفار نیز کتابی با عنوان بصائر الدرجات موجود است ولی کتاب حسن بن سلیمان 1

 مختصر کتاب وی نیست.
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آوری کرده است با مکتب   افزوده است. روایاتی که وی در این قسمت جمع فی احادیث الذر
رسه دانیم که متکلمان مدرسه بغداد و همچنین مد تر می  متکلمان در تعارضی جدی است. پیش

الف: 1219کردند )شیخ مفید،  پذیرفتند و روایات این باب را تأویل می حله عالم ذر را نمی
پردازد که تمایزهای  (. وی همچنین در این کتاب گاه به توضیح و تبیین روایات می11 -91

دهد؛ برای مثال، وی روایات اراده و مشیت خداوند را بیان  فکری او را با متکلمان نشان می
ند و معتقد است که خداوند نسبت به افعال بندگان حتی گناهان آنها نیز اراده و مشیت ک می

شان  دارد. به گفته وی، مشیت خداوند نسبت به افعال بندگان آن است که بین فعل آنها و اراده
(. این دیدگاه وی کاملًا با نظریه متکلمان در تعارض 929ق: 1221شود )حلی،  مانع نمی

امامیه در مدرسه بغداد و حله اراده خداوند را نسبت به افعال قبیح انسان  است. متکلمان
 (.13 -21ب: 1219پذیرفتند )شیخ مفید،  نمی

دارد که در آن به نقد سخنان شیخ مفید در  المحتضرحسن بن سلیمان همچنین کتابی با عنوان 
رگ پرداخته است. توسط محتضر در لحظه م و امام علی تأویل روایات رؤیت پیامبر اکرم

سخنان حلی در این کتاب در حقیقت نقدی جدی بر روش متکلمان در تأویل روایات است. 
که   ( و همچنین تأکید بر این21ق: 1212تکرار روایات مخالفت با علم کلام در این کتاب )حلی، 

های دینی  رهتوان به دلیل مخالفت روایات با عقل آنها را کنار گذاشت و برخی از امور و گزا نمی
های عادی توانایی فهم و تحمل آنها را ندارد )حلی،  صعب و مستصعب هستند و عقل انسان

خوبی موضع حسن بن سلیمان را نسبت به متکلمان )به خصوص   (، به29 -22ق: 1212
دهد. وی همچنین رساله کوتاه دیگری  متکلمان مدرسه بغداد و همچنین ری و حله( را نشان می

 وائل المقالاتری امامان بر انبیا و فرشتگان نوشته است که در آن با آرای شیخ مفید در ادرباره برت
 (. 131: 1ق، 1239که قائل به خلاف این نظریه بوده، مناقشه کرده است )امین، 

 .‌جریان‌عرفانی3

های مختلفی طرح شده و بررسی روابط این دو جریان  درباره رابطه امامیه و تصوف دیدگاه
گنجد و خود نیازمند پژوهشی  اند، در این مقاله نمی عاً خاستگاهی جدا از هم داشتهکه قط

ه با صوفیه مستقل است؛ اگر چه در چهار قرن نخست شاهدی جدی بر ارتباط عالمان امامی
آرامی از سده پنجم برخی از دانشمندان و حتی متکلمان امامیه   ولی به توان به دست آورد، نمی

که در خانقاهی  -الدین زیدان بن ابی دلف کلینی   صوفیه پیدا کردند. اگر نجیبنگرشی مثبت به 
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را موردی استثنایی در امامیه در قرون  -(51ق: 1222عزلت گزیده بوده است )رازی،  در قوهده
ر بزرگ شیعه در قرن پنجم و توان از تمایلات و نگاه مثبت ابوالفتوح رازی مفس   میانه بدانیم، نمی

توان سرآغازی بر یک جریان تلفیقی در امامیه دانست که در عین  پوشید. وی را میششم چشم 
اعتزالی )در امتداد مدرسه بغداد( از سخنان و تعالیم بزرگان صوفیه در تفسیرش  -گرایش کلامی

که در مسائل اعتقادی گرایش   (. این جریان با این111 -121: 1912بهره برده است )جوادی، 
ولی گاه از تأویلاتی صوفیانه و همچنین تعالیم  کرد، غداد را نمایندگی میمدرسه ب کلامی

بردند. چندی قبل، این  های خود بهره می اخلاقی و زهدگرایانه منقول از صوفیه نیز در کتاب
جریان در اشاعره و حتی معتزله نیز شروع شده بود. ابوحامد غزالی و برادرش در اشاعره نمونه 

حتی در معتزله نیز کسی مانند زمخشری به نقل  ن تلفیقی در اشاعره هستند.ین جریابارزی از ا
وی نمونه بارزی از گرایش به  ربیع الابرارکلمات صوفیه در کتابش روی آورده است. کتاب 

1صوفیه در معتزله است.
 

برخی از عالمان امامیه در مدرسه حله نیز این جریان را امتداد بخشیدند. ورام بن ابی فراس 
که در بسیاری از موارد از مواضع   نمونه بارزی از این گرایش در حله است. وی با وجود آن

در موارد متعددی  تنبیه الخواطر و نزهة النواظرکلامی مدرسه بغداد دفاع کرده است، در کتاب 
تأویلات و تعالیم اخلاقی صوفیه را نقل کرده و حتی تصریح کرده است که این عبارات را از 

های متعدد از بزرگان صوفیه مانند حسن بصری )ورام بن ابی فراس،  قول ه گرفته است. نقلصوفی
( و رابعه 299و  215، 213، 129، 12، 99، 29، 22: 2و  121 -122، 11، 19: 1: 1213

( و همچنین تمجید از پوشیدن صوف 931و  12، 55: 1، 1213عدویه )ورام بن ابی فراس، 
( مؤیدی بر تمایلات صوفیانه او است، 55و  19: 2و  129و  131: 1213)ورام بن ابی فراس، 

به شدت تحت تأثیر  تنبیه الخواطر،البته توجه به این نکته ضروری است که ورام در کتاب 
2های وی از صوفیه برگرفته از این کتاب است. قول زمخشری است و بسیاری از نقل الابرار  ربیع

 

احمد بن موسی بن طاووس )برادر سید بن طاووس( اشاره دام باید به نوه وی سیبه جز ور
                                                           

 . وی292و  211: 9؛ ج213و 221: 2، ج1212. برای شواهدی از این گرایش در زمخشری رک: زمخشری، 1
؛ 91: 9؛ ج159و  19: 2از برخی بزرگان صوفیه مانند حسن بصری نیز عباراتی را نقل کرده است. رک: همان، ج

 .13: 1ج

. جلد اول کتاب ورام بسیار متأثر از جلد سوم ربیع الابرار است به طوری که عناوین و مباحث ابواب مختلف کتاب 2
 ست.ورام برگرفته از ربیع الابرار ا
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کتابش را بر اساس قواعد کند که  به صراحت بیان می زهرة الریاضکرد. وی در مقدمه کتاب 
(. وی در این کتاب به حالات و مراتب 121: 1213طاووس،   ظیم کرده است )ابنصوفیه تن

 تصوف نیز توجه داشته است.
ر حقیقت امتداد تمایلات عرفانی امامیه از مدرسه ری بوده و بیشتر در کنار این جریان که د

به تعالیم اخلاقی و در موارد معدودی ذوقی و تأویلی تمایل نشان داده است، باید از جریانی 
مند پای تعالیم صوفیه را به نظام  دیگر نیز یاد کنیم که با جدیت بیشتر و همچنین به صورت نظام

میثم   طور ابن  ه گشود. این جریان با خواجه نصیرالدین طوسی و همینفکری و اعتقادی امامی
 و سیدحیدر آملی به اوج خود رسید. فهد حلی  بحرانی آغاز شد و در نهایت در افرادی مانند ابن

توان این حقیقت را انکار  هرچند خواجه طوسی متکلم و فیلسوفی سرشناس است، ولی نمی
دانسته و چنان به عرفان دلبسته بوده  والاتر در معرفت دینی میای  کرد که وی عرفان را مرتبه

پس از تبیین و توضیح مسائل توحیدی با روش عقلی و  الفصولاست که در کتاب کلامی 
پردازد. به گفته او این  کلامی به سطح بالاتری از معرفت دینی که همان معرفت عرفانی است می

 1آید. های نفسانی به دست می اهدت و ریاضتمرتبه در دسترس عقل نیست و تنها با مج
وم عقلی مانند ای والاتر از عل دهد که از نظر او عرفان مرتبه سخنان خواجه در اینجا نشان می

اش بنا بر مبانی عقلانی و در کتب  در حقیقت، خواجه در کتب کلامی کلام و فلسفه دارد.
ن حال خودش عرفان را ترجیح داده و با ای بحث کرده است. اش بنا بر مبانی عرفانی عرفانی

 داند.  بالاتر از کلام و فلسفه می
های مستقلی نیز در عرفان تألیف کرده  خواجه طوسی به این اندازه بسنده نکرده و کتاب

وی در حقیقت شرح مراتب و حالات عرفانی رهروان حق است.  اوصاف الاشرافاست. کتاب 
(، 91 -91: 1919حلاج دفاع کرده است )خواجه طوسی،  در این کتاب نه تنها از افرادی مانند

بلکه به تبیین و توضیح مقامات و حالات اهل سلوک و واصلان حق پرداخته است. در این 
کتاب به مقاماتی مانند اتحاد، وحدت و فناء فی الله نیز پرداخته شده است )خواجه طوسی، 

)وحده لا شریک له فی الالهیة( و  (. خواجه در این کتاب به توحید الوهی132 -91: 1919
توحید وجودی )وحده لا شریک له فی الوجود( اشاره کرده و توحید وجودی را مقامی بالاتر از 

(. آشکار است که این دیدگاه به وحدت 99: 1919داند )خواجه طوسی،  توحید الوهی می
                                                           

 (.99: 1223شرحش بر فصول نصیریه آورده است )رک: فاضل مقداد،  . فاضل مقداد عبارت خواجه را در1
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 وجود عارفان بسیار نزدیک است. 
ویکردی عرفانی دارد. وی در این کتاب به مباحث خواجه نصیر نیز ر آغاز و انجامکتاب 

مرتبط با قیامت و تأویل عرفانی آن پرداخته است. اعتقاد وی به عالم ملک و ملکوت و تطبیق آن 
( و نفی زمان و مکان از آخرت )خواجه طوسی، 11: 1912بر دنیا و آخرت )خواجه طوسی، 

ای عرفانی بخشیده است. تبیین  او صبغه ( و تأویل آیات قرآن در این مباحث به کتاب21: 1912
دهد.  و شرح خواجه در نمط نهم اشارات نیز رویکرد عرفانی را او بیش از پیش نشان می

 ترین نمودهای این رویکرد است.  پرداختن به داستان سلامان و ابسال و شرح آن از مهم
این گرایش وی در  1.های عرفانی است دلداده اندیشه ،میثم بحرانی نیز همچون خواجه  ابن

عرفانی و صوفیانه در شرح های  بیان اندیشهدر این کتاب، شرح نهج البلاغه بسیار آشکار است. 
العمل نسبت   چنان چشمگیر است که برخی از مخالفان تصوف را به عکس البلاغههجنعبارات 

 فی شرح العوالیالجواهر الغوالی الله جزایری در کتاب   به این کتاب واداشته است. سیدنعمت
کند که تأویلات موجود در این کتاب که با ظواهر شریعت منطبق نیست، صرفاً حکایت  ادعا می

توان  با این حال نمی 2میثم نبوده است.سخن حکما و صوفیه است و دیدگاه شخصی ابن
ثم میجزایری را در این ادعا بر حق دانست؛ چراکه در بسیاری از این موارد ظاهر عبارات ابن

در حقیقت وی نیز مانند خواجه در عین پرداختن به علوم عقلی  مؤید این تفاسیر عرفانی است.
ای از معرفت دینی را در نظر دارد که والاتر از این علوم است. وی نیز معتقد است که  مرتبه

لی ها توان شناخت یقینی خداوند را ندارند، به جز گروهی از آنان که خداوند بر آنها تج انسان
شود. گروهی از این هم فراتر رفته و تجلی خداوند نه  کند و حجاب دیدگانشان کنار زده می می

کند، بلکه خود بیننده نیز در محضر خداوند نابود و  تنها غیر خدا را در نظرشان نیست و نابود می
میثم   شود )ابن ماند و فانی فی الله می  شود و دیگر چیزی به جز حق باقی نمی متلاشی می

(. وی همچنین به حالات و مقامات عرفانی و صوفیانه نیز توجه داشته 992: 2، 1952بحرانی، 
 (.12: 2، 1952میثم بحرانی،   است )ابن

اشارات تمایلات بیشتری به تصوف نشان داده است.  شرح اشارات الواصلینمیثم در کتاب ابن
میثم در   ثم، علی بن سلیمان بحرانی است. ابنمیای عرفانی و فلسفی از استاد ابن  نوشته الواصلین

                                                           
 .139 -91: 1913های عرفانی ابن میثم بحرانی رک: شیبی،  . برای بررسی تفصیلی گرایش1
لی. رک: احسایی، 2  .11: 1، ج1231. به نقل از مقدمه آیت الله مرعشی بر عوالی اللآ
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عربی مانند وحدت وجود، مراتب خمس، اعیان ثابته و های عرفانی ابن شرح این کتاب اندیشه
 (. 99-91تا:   کیفیت صدور اسماء از ذات را پذیرفته و توضیح داده است )بحرانی، بی

ه حلـی و عمـده شـاگردانش های علامـ میثم هرچند در نوشـتهگرایش عرفانی خواجه و ابن
توان به این نتیجه رسید که سلسله  ظهور و بروز چندانی نداشته است، ولی از شواهد موجود می

اند؛ برای مثال، فاضل مقداد در شرحی که   عالمان حله چندان هم با این جریان مخالفت نداشته
یاء فی معرفـة اللـه طریق الاول»خواجه طوسی نوشته است، به طور مفصل ذیل عنوان  فصولبر 

تر از این کتاب نقل کردیم پرداخته است. وی در این شرح به تبیین عبارتی که پیش« «السلوک»
خواجه طوسی است، همه مقامات و حالاتی که خواجه  اوصاف الاشرافکه تلخیصی از کتاب 

وجـودی، در آن کتاب آورده است، تکرار و تأیید کرده است. وی حتی به مقاماتی مانند توحیـد 
اتحاد، وحدت و فناء نیز پرداخته و دقیقاً همان عبارات خواجه را تکرار کرده است. فاضل مقداد 

کنـد )فاضـل مقـداد،  دفـاع می ـ البته بدون ذکر نـام ویـ حتی مانند خواجه از انا الحق حلاج 
اش از صـوفیه بـه دلیـل  هـای کلامـی (. علامه حلی نیز هرچنـد در کتاب121 -132ق: 1223

عتقاد به نظراتی مانند اتحاد، حلول، سقوط تکلیف، سماع و رقص انتقاد کـرده اسـت )علامـه ا
ولی در جایی دیگر از صوفیه با عنوان اصحاب الاشارات و الحقیقـة  1(،11 -11: 1912حلی، 

هـای تصـوف باشـد )علامـه حلـی،  تواند حاکی از تأیید برخـی از جریان یاد کرده است که می
( و همچنــین 21: 1211)علامــه حلــی،  تلویحــاتکــه علامــه حلــی بــر ن(. ایــ291م: 1912
( شیخ اشراق شـرح نگاشـته اسـت، نیـز تـا حـدودی 235: 1ق، 1239)امین،  لاشراقاحکمة

 دهد. تمایلات عرفانی او را نیز نشان می
است و فهد حلی، دیگر عالِم مدرسه حله نیز، هر چند از فقیهان بزرگ این دوران   ابن

دهد.   ولی شواهدی وجود دارد که تمایلات عرفانی او را نشان می قهی بسیاری دارد،های ف کتاب
فهد حتی به گرایش وی به تصوف اشاره کرده است و گفته است که ابن لؤلؤة البحرینبحرانی در 

(. وی کتابی با عنوان 115تا:   هایش نیز این تمایل را آشکار کرده است )بحرانی، بی در کتاب
در موضوع عزلت و انزوا و فواید و برکات آن داشته است. توجه  ی صفات العارفینالتحصین ف

                                                           
خواجه هنگامی خواجه طوسی سعی در توجیه نظریه حلول در اندیشه  قواعد العقائدهمچنین در شرح کتاب . وی 1

برخی از صوفیه دارد و ادعا می کند مقصود آنها از حلول امری متفاوت است، موضعی انتقاد آمیز دارد و می گوید اگر 
 .215 -211: 1219حلی، معنای دیگری از حلول در نظر دارند باید بیان کنند. رک: علامه 
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ق: 1235فهد حلی،   وی در این کتاب به سخنان صوفیان سرشناسی مانند ذوالنون مصری )ابن
دهد.  ( گرایش عرفانی او را بیشتر نشان می11ق: 1235فهد حلی،   ( و معروف کرخی )ابن2

یدمحمد نوربخش از صوفیان مشهور و بنیانگذار سلسله نوربخشیه افزون بر این شاگرد وی س
 است. 

در کنار این جریان عرفانی درونی حله باید از سیدحیدر آملی یاد کنیم. شاید بتوان وی را 
تی در عراق سکونت داشته و با عالمان  مهم ترین فرد در ارتباط تشیع و تصوف دانست. وی مد 

های عرفانی وی  با این حال، گرایش ن ارتباط داشته است.ه مانند فخرالمحققیسرشناس حل
های درونی حله نیست. سیدحیدر که تحصیلات خود را در منطقه آمل پشت سر  امتداد جریان

تی نیز منصب وزارت را در منطقه طبرستان عهده ی مد   93دار شده بود، بعد از  گذاشته و حت 
ی کناره گرفت، به تزکیه نفس پرداخت و سالگی دچار تحولاتی روحی شد و از مناصب دنیو

خرقه پوشید. وی سپس به قصد زیارت، آمل را ترک کرد و در میانه راه مدتی در اصفهان توقف 
های  ها و سختی کرد و از محضر شیخ نورالدین طهرانی استفاده کرد. وی سپس با تحمل مرارت

د و در آنجا نیز کتب عرفانی بسیار عازم سفر حج شد و پس از آن در بازگشت در نجف ساکن ش
حیدر از کتب عرفانی سید یو تصوف را نزد عبدالرحمن بن احمد مقدسی خواند. ظاهراً بسیار

ه بعد از (. حضور وی در مدرسه حله ب191-121: 1ق، 1221محصول این دوره است )آملی، 
ورانی است های عرفانی وی محصول د تمایلات و اندیشه شود. در حقیقت این دوران مربوط می

اش خود را ادامه  های عرفانی که هنوز در عراق سکونت نداشته است، البته سیدحیدر در کتاب
و  299 -292: 1951میثم بحرانی آغاز کردند )آملی،   داند که خواجه طوسی و ابن جریانی می

291- 291.) 
رسه حله دتی در مدبه جز سیدحیدر باید از حافظ رجب برسی یاد کنیم. وی نیز هرچند م

های او را محصول مدرسه حله دانست، بلکه برسی برای  توان اندیشه ولی نمی حضور داشته است،
ین تبار فکری چند اطلاعی از استادان و همچنهای خود به حله آمده است. هر اندیشه ترویج

فعال  های صوفیه مانند عقل های غالیانه و اندیشه ولی وی ترکیبی از گرایش برسی در دست نداریم،
فارض تبیینی   عربی و ابن  و فیض اول ایجاد کرده و با استناد به سخنان بزرگانی مانند حلاج، ابن

(. با 259 -252و  211: 1913عرفانی و صوفیانه از مباحث امامت به دست داده است )شیبی، 
موضعی که عالمان مدرسه حله   احتمال این مشارق انوار الیقینتوجه به مقدمه برسی بر کتاب 

 (. 21 -19ق: 1219انتقادی نسبت به سخنان او اتخاد کرده باشند بسیار زیاد است )برسی، 

ـــــــــــ
فصلنـامــه

ـــــــــــپژوهشيعلمي



 

 

27 

 

27 

ان
ری

ج
 

له
 ح

می
لا

 ک
سه

در
ی م

کر
ی ف

ها
 

 

‌‌جهینت
حوزه علمی حله از مهم ترین مراکز علمی امامیه در طول تاریخ بوده است. هرچند در ابتدا 

 های مرتبط با آن بوده است، های علمی عالمان این مدرسه بر محور فقه و دانش عمده تلاش
ولی به مرور زمان و تحت تأثیر مدرسه کلامی ری کلام نیز در این حله گسترش پیدا کرد. به 
همین دلیل در دوره نخست کلام حله به تبع متکلمان مدرسه ری، متأثر از معتزله متأخر بود. 

ترین فرد در شکل گیری این جریان سدید الدین حمصی رازی بوده است. وی علم کلام را  مهم
گسترش داد و بسیاری از عالمان حله نزد وی تلمذ کردند. چندی بعد و به طور خاص در حله 

میثم بحرانی، ادبیات کلامی تحت تأثیر ادبیات فلسفه مشاء  پس از ظهور خواجه طوسی و ابن
های فلسفی  قرار گرفت؛ اگر چه این جریان جدید در مسائل اصلی کلام همچنان منتقد اندیشه

اسی و ادبیات کلامی تا حد زیادی تحت تأثیر فلسفه قرار گرفت. شاگردان شن بود؛ ولی در روش
خواجه طوسی در حله )به طور خاص علامه حلی و شاگردان وی( اگر چه همچون خواجه از 
ادبیات فلسفی استفاده کردند، ولی با تغییراتی در معانی و مفاهیم این اصطلاحات سعی کردند 

 در مقابل فلاسفه دفاع کنند.همچنان در مواضع اصلی متکلمان 
ترین نماینده آن سید بن  در کنار جریان کلامی باید به جریان کلامی حدیثی حله که مهم

طاووس است اشاره کنیم. در حقیقت این جریان که امتداد مدرسه کلامی حدیثی قم است، در 
رسه حله نباید شناسی و همچنین برخی از مسائل مهم اعتقادی منتقد متکلمان بود. در مد روش

ها به آرامی تفکر امامیه و حتی متکلمان و  های عرفانی نیز غفلت کرد. این گرایش از گرایش
که برخی از عالمان حله همچنان با تفکرات  رغم آن فلاسفه را نیز تحت تأثیر خود قرار داد. علی

سه مانند خواجه عرفانی و صوفیانه برخوردی انتقادآمیز داشتند؛ ولی برخی از عالمان این مدر
های  میثم بحرانی تحت تأثیر این جریان قرار داشتند. آنان در عین حال که در کتاب طوسی و ابن

کردند؛ ولی معتقد بودند که سنخ برتری از معرفت  عقلی خود بر مبنای عقلی و کلامی بحث می
 نیز وجود دارد که همان معرفت عرفانی است.

‌
‌منابع

 ـــــــــــــــــــــــــ

لیق(، 1231الدین، ) ابن ابی جمهور احسایی، محمد بن زین .1  ، قم، دار سیدالشهداء.عوالی اللآ
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